Jezus Chrystus, prawdziwe swiatlo, ktore oswieca kazdego czlowieka

1. Powotani do zbawienia poprzez wiare w Jezusa Chrystusa, ,,Swiatto$¢ prawdziwa, ktora
oswieca kazdego cztowieka” (J 1,9), ludzie stajq sie ,,Swiattoscig w Panu” i ,,dzie¢mi SwiattoSci”
(por. Ef 5,8) i uSwigcajq si¢ przez ,,postuszenstwo prawdzie” (por. 1 P 1,22).

To postuszenstwo nie zawsze jest fatwe. W nastepstwie tajemniczego grzechu pierworodnego,
popetnionego za podpuszczeniem Szatana, ktory jest ,,klamca i ojcem klamstwa” (J 8,44),
cztowiek ustawicznie doznaje pokusy, by odwroci¢ wzrok od Boga zywego i prawdziwego i
skierowac¢ go ku bozkom (por. 1 Tes 1,9), przemieniajac ,,prawde Boza w klamstwo” (por. Rz
1,25); przytepia to rowniez jego zdolno$¢ poznawania prawdy i ostabia wole poddania sie jej. W
konsekwencji cztowiek, ulegajac relatywizmowi i sceptycyzmowi (por. J 18,38), zaczyna szukac
zhudnej wolnosci poza samg prawda.

Ciemnosci btedu i grzechu nigdy jednak nie zdotaja do konca zgasi¢ w cztowieku Swiatla Boga
Stworcy. W glebi serca stale teskni on za absolutng prawda i pragnie w pelni jg poznac, czego
wymownym dowodem sg niestrudzone poszukiwania, jakie cztowiek prowadzi na kazdym polu i
w kazdej dziedzinie. Jeszcze dobitniej tego dowodzi jego poszukiwanie sensu zZycia. Rozwoj
nauki i techniki bowiem, cho¢ stanowi wspaniate Swiadectwo inteligencji i wytrwatosci
cztowieka, nie odpowiada jeszcze na ostateczne pytania religijne ludzkosci, ale raczej jest dla niej
bodZcem, by podja¢ najbolesniejsze i rozstrzygajace zmagania, ktdre tocza sie w sercu i
sumieniu.

2. Zaden czlowiek nie moze sie uchyli¢ od podstawowych pytan: Co powinienem czyni¢? Jak
odrozniac dobro od zta? Odpowiedz mozna znalez¢ tylko w blasku prawdy, ktora jasnieje w glebi
ludzkiego ducha, jak zaswiadcza psalmista: ,,«Kt6z nam ukaze dobro?» Wznies ponad nami, o
Panie, Swiatlo$¢ Twojego oblicza!” (por. Ps 4,7).

Kosciot wie, ze zagadnienia moralne nurtuja kazdego cztowieka i angazuja wszystkich, takze
tych, ktorzy nie znajg Chrystusa i Jego Ewangelii, a nawet nie znajq samego Boga. Wie, ze
wiasnie poprzez zycie moralne otwiera sie przed wszystkimi droga zbawienia, o czym jasno
przypomina Sobor Watykanski I, gdy pisze: ,,Ci (...) ktdrzy bez wilasnej winy, nie znajac
Ewangelii Chrystusowej i KoSciota Chrystusowego, szczerym sercem jednak szukaja Boga i
wole Jego przez nakaz sumienia poznana staraja sie pod wptywem taski pelni¢ czynem, moga
osiggna¢ wieczne zbawienie”. I dodaje Sobdr: ,,Nie odmawia tez Opatrzno$¢ Boza koniecznej do
zbawienia pomocy takim, ktorzy bez wilasnej winy w og6le nie doszli jeszcze do wyraZznego
poznania Boga, a usituja, nie bez taski Bozej, wies¢ uczciwe zycie. Cokolwiek bowiem znajduje
sie w nich z dobra i prawdy, KoS$ciét traktuje jako przygotowanie do Ewangelii i jako dane im
przez Tego, ktory kazdego cztowieka oSwieca, aby ostatecznie posiadt zycie”.

»Nauczycielu, co dobrego mam czynic, aby otrzyma¢ zycie wieczne?” (Mt 19,16)



8. Z glebi serca wyplywa pytanie bogatego miodzienca skierowane do Jezusa z Nazaretu.
Pytanie, ktore ma kluczowe znaczenie w Zyciu kazdego cztowieka i nikt nie moze sie od niego
uchylié¢: ono bowiem dotyczy dobra moralnego, ktére nalezy czynic oraz zycia wiecznego.
Rozmowca Jezusa wyczuwa, ze istnieje zwigzek miedzy dobrem moralnym a wypehieniem
wlasnego przeznaczenia. Jest poboznym Izraelita, wyrostym - by tak rzec - w cieniu Bozego
prawa. Mozemy sie wiec domyslac, ze jesli pyta Jezusa, to nie dlatego, Ze nie zna odpowiedzi
zawartej w Prawie. Jest bardziej prawdopodobne, iz to fascynacja osobg Jezusa rozbudzita w nim
nowe pytania o dobro moralne. Mlodzieniec odczuwa potrzebe konfrontacji z Tym, ktory
rozpoczat swa dziatalnos¢, gloszac nowe i radykalne oredzie: ,,Czas sie wypehit i bliskie jest
krélestwo Boze. Nawracajcie sie i wierzcie w Ewangelie!” (Mk 1,15).

Rowniez cztowiek wspotczesny winien zwrocic sie na nowo do Chrystusa, aby uzyskac od Niego
odpowied? na pytanie, co jest dobrem, a co ztem. To Chrystus jest Nauczycielem,
Zmartwychwstatym, ktéry ma zycie w sobie i pozostaje zawsze obecny w Kosciele i w Swiecie.
To On otwiera wiernym ksiege Pisma i objawiajac w pelni wole Ojca, naucza prawdy o
postepowaniu moralnym. Jako zrédto i szczyt ekonomii zbawienia, Alfa i Omega ludzkich
dziejow (por. Ap 1,8; 21,6; 22,13), Chrystus objawia kondycje cztowieka i pelnie jego powotania.
Dlatego ,,cztowiek, ktory chce zrozumiec siebie do konca - nie wedle jakichs tylko doraznych,
czeSciowych, czasem powierzchownych, a nawet pozornych kryteriow i miar swojej wilasnej
istoty - musi ze swoim niepokojem, niepewnoscia, a takze staboscia i grzesznoscia, ze swoim
zyciem i smiercia, przyblizy¢ sie do Chrystusa. Musi niejako w Niego wejs¢ z sobg samym, musi
sobie «przyswoic», zasymilowac cala rzeczywistos¢ Wcielenia i Odkupienia, aby siebie
odnaleZ¢. Jesli dokona sie w cztowieku 6w doglebny proces, wéwczas owocuje on nie tylko
uwielbieniem Boga, ale takze glebokim zdumieniem nad sobg samym”.

Jesli chcemy zatem dotrze¢ do sedna ewangelicznej moralnosci i pojac jej gleboka i niezmienng
treS¢, musimy sie uwaznie zastanowi¢ nad sensem pytania zadanego przez bogatego mtodzienca
z Ewangelii, a bardziej jeszcze nad sensem odpowiedzi Jezusa, pozwalajac, by On nas prowadzit.
Jezus bowiem odpowiada na pytanie mtodzienca z delikatnoscia wychowawcy, wiodac go jakby
za reke, krok za krokiem, ku peini prawdy.

»Jeden tylko jest dobry” (Mt 19,17)

9. Méwi Jezus: ,,Dlaczego Mnie pytasz o dobro? Jeden tylko jest Dobry. A jesli chcesz osiggnac
zycie, zachowaj przykazania” (Mt 19,17). W relacji ewangelistow Marka i L.ukasza pytanie
sformutowane jest nastepujaco: ,,Czemu nazywasz Mnie dobrym? Nikt nie jest dobry, tylko sam
Bo6g” (Mk 10,18; por. £k 18,19).

Zanim odpowie na pytanie, Jezus pragnie, aby miodzieniec sam dobrze zrozumial, dlaczego je
zadat. ,,Nauczyciel dobry” wskazuje swemu rozméwcy - i nam wszystkim - ze odpowiedzi na
pytanie: ,,co dobrego mam czyni¢, aby otrzymac zycie wieczne?” nie mozna znalez¢ inaczej, jak
tylko kierujac umyst i serce ku Temu, ktory ,,sam jest dobry”: ,,Nikt nie jest dobry, tylko sam



Bég” (Mk 10,18; por. £k 18,19). Tylko Bg moze odpowiedziec¢ na pytanie o dobro, poniewaz On
sam jest Dobrem.

Istotnie, zadac pytanie o dobro znaczy w ostatecznej analizie zwrdci¢ sie ku Bogu - pelni dobra.
Jezus ukazuje, ze pytanie mtodzienca jest w istocie pytaniem religijnym i ze dobro¢, ktéra
pociaga cztowieka, a zarazem go zobowiazuje, ma swoje Zrédlo w Bogu, a wrecz jest samym
Bogiem: Tym, ktory jedynie jest godzien, by Go kochac ,,calym swoim sercem, calg swoja dusza
i catym swoim umystem” (Mt 22,37); Tym, ktory jest Zrodtem szczeScia cztowieka. Jezus
sprowadza pytanie o to, jakie postepowanie jest moralnie dobre, do jego korzeni religijnych, do
uznania Boga - jedynego dobra, pehi Zycia, ostatecznego celu ludzkiego dziatania, doskonatego
szczescia.

10. Kosciol, pouczony stowami Nauczyciela, wierzy, ze najwyzszym celem zycia cztowieka,
uczynionego na obraz Stworzyciela, odkupionego krwia Chrystusa i uswieconego obecnoscia
Ducha Swietego, jest istnie¢ ,,ku chwale majestatu” Boga (por. Ef 1,12), postepujac tak, by kazdy
czyn odzwierciedlat Jego blask. ,,Poznaj zatem sama siebie, o piekna duszo: jesteS obrazem Boga
- pisze sw. Ambrozy. Poznaj samego siebie, cztowiecze: jestes chwatq Boga (1 Kor 11,7).
Postuchaj, w jaki sposob jestes Jego chwala. Prorok méwi: Przedziwna dla mnie jest wiedza
Twoja (Ps 138, 6), to znaczy: moje dzielo pelniej ukazuje wspaniatoS¢ Twego majestatu, Twoja
madro$¢ zostaje wywyzszona w umysle cztowieka. Gdy przygladam sie samemu sobie, ktorego
tajemne mysli i ukryte uczucia Ty przenikasz, dostrzegam tajemnice Twojej wiedzy. Poznaj
zatem, cztowiecze, jak jeste$ wielki i czuwaj nad sobg”.

To, kim jest cztowiek i co powinien czynic, ujawnia sie w momencie, gdy Bog objawia samego
siebie. Istotnie, fundament Dekalogu stanowia stowa: ,,Ja jestem Pan, twoj Bog, ktory cie
wywiddt z ziemi egipskiej, z domu niewoli. Nie bedziesz miat cudzych bogéw obok Mnie!” (Wj
20 2-3). W ,,dziesieciu stowach” Przymierza zawartego miedzy Bogiem a Izraelem i w calym
Prawie Bog pozwala sie poznawac i rozpoznawac jako Ten, ktory ,,jeden tylko jest Dobry”; jako
Ten, ktory mimo grzechu cztowieka pozostaje ,,wzorem” moralnego postepowania, zgodnie z
wilasnym wezwaniem: ,,BadZcie Swietymi, bo Ja jestem Swiety, Pan, Bog wasz!” (Kpt 19,2); jako
Ten, ktory pozostaje wierny swej mitosci do cztowieka i obdarza go swoim Prawem (por. Wj
19,9-24; 20,18-21), aby przywrocic¢ pierwotng harmonie ze Stworca i z calym stworzeniem, a
bardziej jeszcze, aby wprowadzi¢ go w swojq mitosc¢: ,,Bede chodzit wsrod was, bede waszym
Bogiem, a wy bedziecie moim ludem” (Kpt 26,12).

» U Boga wszystko jest mozliwe” (Mt 19,26)

Cztowiek nie potrafi o whasnych sitach nasladowac¢ i przezywac¢ mitosci Chrystusa. Staje sie
zdolny do takiej mitosci jedynie mocq udzielonego mu daru. Pan Jezus, tak jak przyjmuje mitosc¢
swego Ojca, podobnie sam udziela jej darmo swoim uczniom: ,,Jak Mnie umitowat Ojciec, tak i
Ja was umitowatem. Wytrwajcie w mitosci mojej” (J 15,9). Darem Chrystusa jest Jego Duch,
ktorego pierwszy ,,owoc” (por. Ga 5,22) to mitos¢: ,,Mitos¢ Boza rozlana jest w sercach naszych
przez Ducha Swietego, ktéry zostal nam dany” (Rz 5,5). Sw. Augustyn zapytuje: ,,Czy to milos¢



sprawia, ze przestrzegamy przykazan, czy tez raczej ich przestrzeganie rodzi mitos¢?”. I
odpowiada: ,,Kt6z moze mie¢ watpliwosci, ze to mitoS¢ poprzedza zachowywanie przykazan?
Kto bowiem nie mitluje, pozbawiony jest motywacji dla ich przestrzegania”.

Mitosci i zycia zgodnego z Ewangeliag nie mozna pojmowac przede wszystkim w kategoriach
nakazu, poniewaz ich wymogi przekraczaja ludzkie sity: stajq sie one mozliwe jedynie jako owoc
daru ofiarowanego przez Boga, ktory uzdrawia i przemienia swoja taska serce cztowieka:
,Podczas gdy Prawo zostato nadane przez Mojzesza, taska i prawda przyszty przez Jezusa
Chrystusa” (J 1,17). Dlatego obietnica zycia wiecznego jest zwiazana z darem #aski, za$ dar
Ducha Swietego, ktérego otrzymali$my, jest juz ,,zadatkiem naszego dziedzictwa” (Ef 1,14).

24. Odstania sie w ten sposdb autentyczna i pierwotna postac przykazania mitosci, a takze
doskonatosci, ku ktorej ono zmierza: chodzi o mozliwos¢, ktérq otwiera cztowiekowi jedynie
taska, dar Boga, Jego milos¢. Z drugiej strony, to wiasnie Swiadomosc¢ otrzymania daru,
posiadania w Jezusie Chrystusie mitosci Bozej, rodzi i ustawicznie podtrzymuje Swiadomq
odpowiedZ mitosci ku Bogu i ku braciom, o ktdrej z naciskiem przypomina apostot Jan w swoim
Pierwszym Liscie: ,,Umilowani, mitujmy sie wzajemnie, poniewaz mitosc jest z Boga, a kazdy
kto mituje, narodzit sie z Boga i zna Boga. Kto nie mituje, nie zna Boga, bo Bég jest mitoScia.
(...) Umitowani, jesli Bog tak nas umitowal, to i my winniSmy sie wzajemnie mitowac. (...) My
mitujemy [Boga], poniewaz Bég sam pierwszy nas umitowat” (1 J 4,7-8.11.19).

Ten nierozerwalny zwigzek miedzy taska Boga a wolnoscia cztowieka, miedzy darem i zadaniem,
$w. Augustyn wyrazil w prostych i gltebokich stowach modlitwy: ,, Da quod iubes et iube quod
vis” (daj to, czego zadasz, i zadaj, czego chcesz).

Dar nie umniejsza, lecz wzmacnia moralne wymaganie mitosci: ,,Przykazanie zas$ jego jest takie:
abySmy wierzyli w imie Jego Syna, Jezusa Chrystusa, i mitowali sie wzajemnie tak, jak nam
nakazal” (1 J 3,23). Mozna ,,trwa¢” w mitosci, jesli tylko zachowuje sie przykazania, jak naucza
Jezus: ,,Jesli bedziecie zachowywac moje przykazania, bedziecie trwa¢ w mitosci mojej, tak jak
Ja zachowatem przykazania Ojca mego i trwam w Jego mitosci” (J 15,10).

27. SzerzyC wiare i zasady moralnego zycia oraz strzec ich w jednosci Kosciola - oto zadanie
powierzone przez Jezusa - Apostotom (por. Mt 28,19-20), ktére trwa w postudze ich nastepcow.
To wilasnie stanowi treS¢ Zywej Tradycji, poprzez ktorg - jak stwierdza Sobor Watykanski II -
,JKo$ciét w swej nauce, w swym zyciu i kulcie uwiecznia i przekazuje wszystkim pokoleniom to
wszystko, czym on jest, i to wszystko, w co wierzy. Tradycja ta, wywodzaca sie od Apostotow,
rozwija sie w Kosciele pod opieka Ducha Swietego”. W Duchu Swietym Koscié} przyjmuje i
przekazuje Pismo jako Swiadectwo ,,wielkich rzeczy”, ktérych Bég dokonuje w dziejach (por. £k
1,49); wyznaje ustami Ojcow i Doktorow prawde o Wcielonym Stowie, wprowadza w czyn Jego
nakazy i Jego mito$¢ w zyciu Swietych oraz w ofierze meczennikéw, swietuje Jego nadzieje w
liturgii: poprzez te samgq Tradycje chrzescijanie styszg ,,zywy glos Ewangelii”, wiernie
wyrazajacy madros¢ i wole Boza.

Wewnatrz Tradycji rozwija sie pod opieka Ducha Swietego autentyczna interpretacja prawa
Bozego. Ten sam Duch, ktdry stoi u Zrodel objawienia przykazan i nauczania Jezusa, gwarantuje,



Ze sa one pieczolowicie strzezone i poprawnie stosowane w zmieniajacych sie epokach i
okolicznosciach. Ta ,,aktualizacja” przykazan jest oznaka i skutkiem glebszego przenikniecia
Objawienia w zycie ludzi oraz rozumienia nowych sytuacji historycznych i kulturowych w
Swietle wiary. Tym niemniej, potwierdza ona jedynie trwala wazno$¢ Objawienia i idzie sladem
jego interpretacji zawartej w wielkiej Tradycji nauczania i zycia Kosciota, poswiadczonej przez
nauke Ojcow, zycie Swietych, liturgie Kosciota i wypowiedzi Magisterium.

W szczeg6lnosci zas, jak stwierdza Sobdr, ,,zadanie (...) autentycznej interpretacji stowa Bozego,
spisanego czy przekazanego przez Tradycje, powierzone zostato samemu tylko zywemu Urzedowi
Nauczycielskiemu KoSciota, ktory autorytatywnie dziata w imieniu Jezusa Chrystusa. Tak wiec
Ko$cidt w swoim Zyciu i w swoim nauczaniu jawi sie jako ,filar i podpora prawdy” (por. 1 Tm
3,15), w tym takze prawdy o zasadach moralnego postepowania. Ma on bowiem zadanie
»gloszenia zawsze i wszedzie zasad moralnych rowniez w odniesieniu do porzadku spotecznego
oraz wypowiadania oceny o wszystkich sprawach ludzkich, na ile wymagajq tego fundamentalne
prawa osoby ludzkiej i zbawienie cztowieka”.

Urzad Nauczycielski, wierny Jezusowi Chrystusowi i nieprzerwanej Tradycji Kosciota, poczuwa
sie do szczegblnego obowiazku, by wypowiedziec¢ sie wlasnie na temat zagadnien, ktore staty sie
przedmiotem wspotczesnej dysputy moralnej i wokot ktérych wylonity sie nowe kierunki
my$lenia i teorie; by w ten sposob podzieli¢ sie swoim rozeznaniem oraz dopomoc cztowiekowi
w jego dazeniu do prawdy i wolnosci.

»Poznacie prawde, a prawda was wyzwoli” (J 8,32)

31. Ludzkie problemy najszerzej dyskutowane i rozmaicie rozstrzygane we wspoétczesnej
refleksji moralnej sprowadzaja sie wszystkie - cho¢ na rézne sposoby - do zasadniczej kwestii: do
kwestii wolnosci cztowieka.

Mozna z cala pewnoscia stwierdzi¢, ze w naszych czasach uksztalttowata sie szczegblna
wrazliwos$¢ na kwestie wolnosci. ,,W naszej epoce ludzie coraz bardziej uswiadamiaja sobie
godnosc¢ osoby ludzkiej” - stwierdza juz soborowa deklaracja Dignitatis humanae o wolnoSci
religijnej. Stad postuluje sie, aby ,,w dziataniu ludzie cieszyli sie i kierowali wlasna rozwaga i
odpowiedzialng wolnoscia, nie przymuszani, lecz wiedzeni Swiadomos$cig obowigzku”.
Zwtaszcza prawo do wolnosci religijnej oraz szacunek dla sumienia poszukujacego prawdy
uwazane sg coraz powszechniej za fundament integralnie pojetych praw osoby.

Tak zatem poglebiona wrazliwo$¢ na godnos¢ ludzkiej osoby i na jej wyjatkowo$¢, a takze
nalezny respekt dla decyzji sumienia stanowi niewatpliwie pozytywny dorobek wspotczesnej
kultury. Wrazliwo$¢ ta, sama w sobie autentyczna, wyrazana jest na r6zne sposoby, mniej lub
bardziej odpowiednie. Niektore z nich jednak odchodza od prawdy o cztowieku jako stworzeniu
Boga i Jego obrazie i dlatego musza zosta¢ skorygowane lub oczyszczone w $wietle wiary.

32. 1 tak, w niektorych nurtach mysli wspétczesnej do tego stopnia podkresla sie znaczenie
wolnosci, ze czyni sie z niej absolut, ktory ma by¢ Zzrédtem wartosci. W tym kierunku ida



doktryny, ktére zatracaja zmyst transcendencji lub ktére otwarcie deklaruja sie jako ateistyczne.
Sumieniu indywidualnemu przyznaje sie prerogatywy najwyzszej instancji osadu moralnego,
ktéra kategorycznie i nieomylnie decyduje o tym, co jest dobre, a co zte. Do tezy o obowiazku
kierowania sie wlasnym sumieniem niestusznie dodano teze, wedle ktérej osad moralny jest
prawdziwy na mocy samego faktu, ze pochodzi z sumienia. Wskutek tego zanik} jednak
nieodzowny wymog prawdy, ustepujac miejsca kryterium szczerosci, autentycznosci, ,,zgody z
samym sobg”, co doprowadzito do skrajnie subiektywistycznej interpretacji osadu moralnego.

Jak tatwo zrozumie¢, istnieje zwigzek miedzy ta ewolucja a kryzysem wokot zagadnienia prawdy.
Zanik idei uniwersalnej prawdy o dobru, dostepnym poznawczo dla ludzkiego rozumu, w
nieunikniony sposob doprowadzit takze do zmiany koncepcji sumienia: nie jest juz ono
postrzegane w swojej rzeczywistosci pierwotnej, czyli jako akt rozumowego poznania
dokonywany przez osobe, ktéra w okreslonej sytuacji ma zastosowa¢ wiedze uniwersalng o
dobru i tym samym wyrazi¢ swoj sad o tym, jaki sposéb postepowania nalezy uznac tu i teraz za
stuszny. Powstata tendencja, by przyzna¢ sumieniu jednostki wylaczny przywilej
autonomicznego okreslania kryteriow dobra i zta oraz zgodnego z tym dziatania. Wizja ta laczy
sie z etyka indywidualistyczng, wedtug ktorej kazdy cztowiek staje wobec wlasnej prawdy,
roznej od prawdy innych. Posuniety do skrajnych konsekwencji, indywidualizm prowadzi do
zaprzeczenia samej idei natury ludzkiej.

Te r6znorodne koncepcje stanowig podtoze nurtow myslowych, wedtug ktérych istnieje
antynomia miedzy prawem moralnym a sumieniem, miedzy naturg a wolnoscia.

33. Paradoksalna sprzecznosc¢ polega na tym, ze cho¢ wspotczesna kultura przyznaje tak wielkie
znaczenie wolnosci, zarazem radykalnie te wolnos¢ kwestionuje. Dyscypliny naukowe okre$lane
wspélnym mianem ,,nauk o cztowieku” stusznie zwrécilty uwage na uwarunkowania natury
psychologicznej i spotecznej, ktére wptywaja na sposdb, w jaki cztowiek korzysta z wolnosci.
Wiedza o tych uwarunkowaniach oraz uwaga im poswiecona to wazne osiggniecia nauki, ktore
znalazly zastosowanie w réznych dziedzinach zycia, na przyktad w pedagogice lub w wymiarze
sprawiedliwosci. Niektorzy jednak posuwaja sie dalej i wychodzac poza uprawnione wnioski,
jakie mozna wyciagnac z tego rodzaju obserwacji, podaja w watpliwos¢ lub wrecz neguja sama
realnosc¢ ludzkiej wolnosci.

Nalezy takze wspomnie¢ o pewnych naduzyciach w interpretacji badan naukowych w dziedzinie
antropologii. Wskazujac na wielka roznorodnos¢ tradycji, obyczajow i instytucji, istniejaca w
ramach ludzkiej cywilizacji, dochodzi sie, jesli nie zawsze do negacji istnienia uniwersalnych
ludzkich wartosci, to przynajmniej do relatywistycznej koncepcji moralnosci.

34. ,,Nauczycielu, co dobrego mam czynic, aby otrzymac zycie wieczne?” Pytanie moralne, na
ktore odpowiada Chrystus, nie moze pomijac¢ zagadnienia wolnosci, przeciwnie - stawia je w
samym centrum, poniewaz nie istnieje moralnos¢ bez wolnosci: ,,Cztowiek (...) moze zwracac sie
do dobra tylko w sposob wolny”. Ale o jakiej wolnosci tu mowa? WypowiedZ Soboru skierowana
do ludzi wspoétczesnych, ktorzy ,,wysoko sobie cenig wolnos¢” i ,,zarliwie o nig zabiegajq”, ale
czesto ,,sprzyjaja jej w sposob falszywy, jako swobodzie czynienia wszystkiego, co tylko sie



podoba, w tym takze i zta”, ukazuje im ,, prawdziwg” wolnosc¢: ,,Wolno$¢ prawdziwa (...) to
szczegolny znak obrazu Bozego w cztowieku. Bog bowiem zechciat czlowieka pozostawic¢ w reku
rady jego (por. Syr 15,14), zeby Stworzyciela swego szukat z wlasnej ochoty i Jego sie trzymajac,
dobrowolnie dochodzit do pelnej i blogostawionej doskonatosci”. Jesli istnieje prawo do
poszukiwania prawdy na wtasnej drodze, to bardziej podstawowy w stosunku do niego jest
ciazacy na kazdym cztowieku powazny obowiazek moralny szukania prawdy i trwania przy niej,
gdy sie ja odnajdzie. To miat na mysli kard. J.H. Newman, wybitny obronica praw sumienia, gdy
glosit z naciskiem, ze ,,sumienie ma swoje prawa, poniewaz ma obowiazki”.

Niektére nurty wspotczesnej teologii moralnej, pozostajac pod wptywem wspomnianych
tendencji subiektywistycznych i indywidualistycznych, interpretuja w nowy sposéb zwigzek
wolnosci z prawem moralnym, z naturg ludzka i z sumieniem, proponujac nowe kryteria moralnej
oceny czynow. Nurty te, cho¢ r6znorodne, majq jedna ceche wspélna: ostabiajg lub wrecz neguja
zaleznos¢ wolnosci od prawdy.

Jesli zamierzamy dokonac krytycznego ich rozeznania, aby odkry¢ wszystko, co jest w nich
stuszne, pozyteczne i cenne, a zarazem wskazac niejasnosci, niebezpieczenstwa i btedy, musimy
je zbada¢ w $wietle fundamentalnej zasady, iz wolnos¢ jest zalezna od prawdy; zasady, ktéra tak
jasno i dobitnie wyrazit Chrystus w stowach: ,,Poznacie prawde, a prawda was wyzwoli” (J 8,32).

L

Wolnos¢ a prawo

»Z drzewa poznania dobra i zta nie wolno ci jes¢” (Rdz 2,17)

35. Czytamy w Ksiedze Rodzaju: ,,Pan Bog dat cztowiekowi taki rozkaz: «Z wszelkiego drzewa
tego ogrodu mozesz spozywac wedtug upodobania; ale z drzewa poznania dobra i zta nie wolno
ci jes¢, bo gdy z niego spozyjesz, niechybnie umrzesz»” (Rdz 2,16-17).

Poprzez ten obraz Objawienie poucza nas, Zze wltadza decydowania o dobru i ztu nie nalezy do
cztowieka, ale wylqcznie do Boga. Cztowiek oczywiscie jest wolny od chwili, kiedy moze pojac i
przyjac¢ Boze przykazania. Cieszy sie wolnoscig niezwykle rozlegla, moze bowiem jes¢ ,,z
wszelkiego drzewa tego ogrodu”. Nie jest to jednak wolno$¢ nieograniczona: musi sie zatrzymac
przed ,,drzewem poznania dobra i zta”, zostala bowiem powotana, aby przyja¢ prawo moralne,
ktore Bog daje cztowiekowi. W rzeczywistosci wiasnie przez to przyjecie prawa moralnego,
ludzka wolno$¢ naprawde i w pehni sie urzeczywistnia. ,,Jeden tylko Dobry” wie bowiem
doskonale, co jest dobre dla cztowieka i dlatego z mitosci don dobro to mu nakazuje w
przykazaniach.

Prawo Boze nie umniejsza zatem, a tym bardziej nie eliminuje wolnosci cztowieka, przeciwnie -
jest jej gwarancjq i sprzyja jej rozwojowi. W zupetnie innym kierunku zmierzajq jednak niektore
wspotczesne tendencje kulturowe, stanowigce podtoze dosc¢ licznych nurtéw mysli etycznej,
ktére podkreslaja rzekomy konflikt miedzy wolnosciq a prawem. Naleza do nich doktryny, ktére
przyznaja poszczegélnym jednostkom lub grupom spotecznym prawo decydowania o tym, co jest



dobre, a co zte: wedlug nich ludzka wolnos¢ moze ,,stwarza¢ wartosci” i cieszy sie
pierwszenstwem przed prawda do tego stopnia, Ze sama prawda uznana jest za jeden z wytworow
wolnos$ci. Wolnos$¢ zatem roscitaby sobie prawo do takiej autonomii moralnej, ktéra w praktyce
oznaczalaby zupetnq jej suwerennosc.

36. Wspdtczesny postulat autonomii wywart wplyw takze na katolickq teologie moralng. Cho¢
oczywiscie nie zamierzata ona nigdy przeciwstawiac¢ ludzkiej wolnosci prawu Bozemu ani
podwazac istnienia ostatecznego religijnego fundamentu norm moralnych, to jednak zostata
pobudzona do glebokiego przemyslenia roli rozumu i wiary w okre$laniu tych norm, dotyczacych
konkretnych zachowan ,,wewnatrz $wiatowych”, to znaczy tych, poprzez ktére cztowiek zwraca
sie ku samemu sobie, ku innym i do $wiata rzeczy.

Trzeba przyzna¢, ze u Zrddet tych przemyslen odnalez¢ mozna szereg cennych idei, nalezacych
zreszta w duzej mierze do najlepszej tradycji mysli katolickiej. Zgodnie z zacheta Soboru
Watykanskiego II zamierzano rozwing¢ dialog ze wspotczesng kultura, ukazujac w pelnym
Swietle charakter racjonalny - a wiec powszechnie zrozumialy i przekazywalny - norm
moralnych, ktore nalezg do dziedziny naturalnego prawa moralnego. Starano sie takze podkresli¢
wewnetrzny charakter wymogéw etycznych, ktére wyplywajac z tego prawa, nie narzucaja sie
woli cztowieka jako powinnoSc inaczej, jak tylko na mocy uprzedniego uznania ich przez rozum
ludzki, a dokladnie - przez indywidualne sumienie.

Poniewaz jednak zapomniano o zaleznosci rozumu od Madros$ci Bozej oraz o koniecznosci - w
obecnym stanie upadtej natury - Bozego Objawienia w poznaniu prawd moralnych, takze tych,
ktore naleza do porzadku naturalnego, doszto do powstania teorii catkowitej suwerennosci
rozumu w dziedzinie norm moralnych shuzacych wiasciwemu uporzadkowaniu zycia w tym
Swiecie. Normy te miatyby stanowi¢ obszar moralnosci wylacznie ,,ludzkiej”, to znaczy wyrazac
prawo, ktore cztowiek autonomicznie nadaje samemu sobie i ktérego wylacznym zZrodtem jest
ludzki rozum. Nie mozna by w Zaden sposéb uzna¢ Boga za Autora tego prawa, Co najwyzej w
tym sensie, ze rozum ludzki korzysta ze swej prawodawczej autonomii na mocy pierwotnego i
nieograniczonego mandatu, udzielonego cztowiekowi przez Boga. Ot6z te wlasnie kierunki
mys$lowe doprowadzity do negacji prawdy - zawartej w Pi$mie Swietym i w niezmiennym
nauczaniu Kosciota - iz naturalne prawo moralne ma Boga za twdrce i ze cztowiek przez swoj
rozum uczestniczy w odwiecznym prawie, ktorego sam nie ustanawia.

37. Aby jednak zycie moralne pozostato osadzone w konteksScie chrzeScijanskim, niektérzy
teologowie moralisci wprowadzili wyrazne rozgraniczenie - sprzeczne z naukga katolickg -
miedzy porzqdkiem etycznym, ktory miatby pochodzi¢ od cztowieka i odnosi¢ sie wylacznie do
swiata, a porzqdkiem zbawienia, dla ktérego istotne bylyby jedynie pewne wewnetrzne intencje i
postawy wobec Boga i blizniego. W konsekwencji doszli do stwierdzenia, ze Boze Objawienie
nie zawiera zadnej konkretnej i okreslonej treSci moralnej, trwale i powszechnie obowigzujacej:
Stowo Boze mialoby moc wiazaca jedynie jako zacheta, og6lnikowe napomnienie, ktore pdZniej
tylko autonomiczny rozum musi sam wypeini¢ konkretng treScig, ustanawiajagc normy moralne
rzeczywiscie ,,obiektywne”, tzn. dostosowane do okreslonej sytuacji historycznej. Oczywiscie,



taka koncepcja autonomii prowadzi tez do odrzucenia szczeg6lnej kompetencji doktrynalnej
Kosciola i jego Magisterium w odniesieniu do norm moralnych dotyczacych tzw. ,,dobra
cztowieka”, ktore jakoby nie sq zawarte w Objawieniu i same w sobie nie majq znaczenia w
porzadku zbawienia.

Trudno nie zauwazy¢, Ze taka interpretacja autonomii ludzkiego rozumu oznacza przyjecie tez
niezgodnych z nauka katolicka.

W tym kontekscie absolutnie konieczne jest wyjasnienie - w Swietle Stowa Bozego i zywej
Tradycji Kosciola - podstawowych pojec¢ dotyczacych ludzkiej wolnosci i prawa moralnego, a
takze glebokich, wewnetrznych powigzan miedzy nimi. Tylko w ten spos6b bedzie mozna da¢
odpowiedz na uzasadnione roszczenia ludzkiego rozumu, przyjmujac stuszne elementy
niektérych nurtow wspétczesnej teologii moralnej, nie dopuszczajac jednak, aby tezy oparte na
blednym pojeciu autonomii naruszyly dziedzictwo nauczania moralnego Kosciota.

»B0g zechcial pozostawic¢ cztowieka ,,«w reku rady jego»” (por. Syr 15,14)

38. Cytujac stowa Syracha, Sobdr Watykanski II tak wyjasnia sens ,,prawdziwej wolnosci”, ktdra
jest w cztowieku ,,szczegélnym znakiem obrazu Bozego”: ,,Bog bowiem zechciat cztowieka
pozostawi¢ w reku rady jego, Zeby Stworzyciela swego szukat z wlasnej ochoty i Jego sie
trzymajac, dobrowolnie dochodzit do pelnej blogostawionej doskonatosci”. Stowa te odkrywaja
wspanialq glebie uczestnictwa w Bozym panowaniu, do ktorego zostat powotany cztowiek:
wskazuja, ze wladza czlowieka rozciaga sie w pewnym sensie na samego cztowieka. Ten aspekt
jest nieustannie podkreslany w teologicznej refleksji nad ludzka wolnoscia, interpretowang w
kategoriach swoistej krolewskosci. Sw. Grzegorz z Nyssy pisze na przyklad: ,,Dusza ujawnia swa
krolewskos$¢ i wielkos¢ (...) przez to, zZe jest niezalezna i wolna, rzadzi soba samowtladnie,
kierujac sie wiasng wola. Komuz innemu jest to dane, jesli nie krélowi? (...) Tak wiec natura
ludzka, stworzona, by wtada¢ innymi stworzeniami, przez podobiefistwo do Wiadcy
wszechS$wiata zostata ustanowiona jak gdyby Jego Zzywym obrazem, dostgpita udziatu w godnosci
i imieniu Pierwowzoru”.

Juz samo panowanie nad Swiatem jest dla cztowieka wielkim zadaniem i powazna
odpowiedzialnoscia, ktéra zobowiazuje jego wolnos$¢ do postuszenstwa wobec Stworcy:
»Zaludniajcie ziemie i czyncie jg sobie poddana” (por. Rdz 1,28). W tej dziedzinie zaréwno
pojedynczy cztowiek, jak i ludzka spotecznos¢ majq prawo do shusznej autonomii, ktorej
szczegOlng uwage poswieca soborowa Konstytucja Gaudium et spes. Ta autonomia
rzeczywistosci ziemskich oznacza, iz ,,rzeczy stworzone i spotecznosci ludzkie cieszg sie
wlasnymi prawami i warto$ciami, ktore czlowiek ma stopniowo poznawac, przyjmowac i
porzadkowac”.

39. Jednakze nie tylko Swiat, ale i sam cztowiek zostat powierzony wlasnej trosce i
odpowiedzialnosci. Bég pozostawit go ,,w reku rady jego” (por. Syr 15,14), aby szukat swego
Stwércy i dobrowolnie dochodzit do doskonatosci. Dochodzi¢ - znaczy wlasnym wysitkiem



budowac w sobie te doskonatosc. Istotnie, podobnie jak rzadzac $wiatem cztowiek ksztattuje go
wedle wilasnego rozumienia i woli, tak tez spelniajac czyny moralnie dobre potwierdza, rozwija i
umacnia w sobie podobienistwo do Boga.

Sobor przestrzega jednak przed fatlszywa koncepcjq autonomii rzeczywistoSci ziemskich, ta
mianowicie, ktéra utrzymuje, ze ,,rzeczy stworzone nie zaleza od Boga, a cztowiek moze ich
uzywac bez odnoszenia ich do Boga”. Koncepcja ta jest szczegolnie szkodliwa, gdy zostaje
odniesiona do cztowieka, nabierajac ostatecznie charakteru ateistycznego: ,,Stworzenie bowiem
bez Stworzyciela zanika. (...) Co wiecej, samo stworzenie zapada w mroki przez zapomnienie o
Bogu”.

40. Nauczanie soborowe podkresla z jednej strony czynny udziat ludzkiego rozumu w odkrywaniu
i stosowaniu prawa moralnego: zZycie moralne wymaga tworczego myslenia i inteligencji
wiasciwych osobie, ktéra jest Zrodtem i przyczyng wiasnych swiadomych czynéw. Z drugiej
strony, rozum czerpie swq prawde i swoj autorytet z odwiecznego prawa, ktére nie jest niczym
innym jak madro$cia samego Boga. U podstaw zycia moralnego lezy zatem zasada ,,shusznej
autonomii” cztowieka, osobowego podmiotu swoich czynéw. Prawo moralne pochodzi od Boga i
w nim ma zawsze swe Zrodto: mocg naturalnego rozumu, ktéry bierze poczatek z madrosci Bozej,
jest ono zarazem witasnym prawem cztowieka. Jak bowiem widzieliSmy, prawo naturalne ,,nie jest
niczym innym jak $wiatlem rozumu wlanym nam przez Boga. Dzieki niemu wiemy, co nalezy
czynic, a czego unikac. To Swiatlo, czyli to prawo Bog podarowal nam w akcie stworzenia™.

Stuszna autonomia rozumu praktycznego oznacza, ze cztowiek posiada w samym sobie wtasne
prawo, otrzymane od Stworcy. Niemniej autonomia rozumu nie moze oznaczac tworzenia przez
sam rozum wartosci i norm moralnych. Gdyby ta autonomia prowadzita do negacji uczestnictwa
rozumu praktycznego w madrosci Stworcy i Boskiego Prawodawcy, albo gdyby miata
wskazywac na wolnos¢ tworzenia norm moralnych, zaleznie jedynie od okolicznosci
historycznych lub od potrzeb ludzkich spoteczenstw i kultur, to taka rzekoma autonomia
sprzeciwiataby sie prawdzie o cztowieku, ktérej naucza Kosciot. Oznaczataby smier¢ prawdziwej
wolnosci: ,,ale z drzewa poznania dobra i zta nie wolno ci jes¢, bo gdy z niego spozyjesz,
niechybnie umrzesz” (Rdz 2,17).

41. Prawdziwa autonomia moralna cztowieka nie oznacza bynajmniej odrzucenia, ale wtasnie
przyjecie prawa moralnego, Bozego przykazania: ,,Pan Bog dat cztowiekowi taki rozkaz” (Rdz
2,16). Wolnos¢ cztowieka i prawo Boze spotykajq sie i sqa powotane, aby sie wzajemnie
przenikac¢, czego wyrazem jest dobrowolne postuszenstwo cztowieka wobec Boga oraz
bezinteresowna dobro¢ Boga wobec cztowieka. I dlatego postuszenstwo Bogu nie ma - jak sadzq
niektorzy - charakteru heteronomicznego, tak jakby zycie moralne byto podporzadkowane woli
absolutnej wszechmocy, zewnetrznej wobec cztowieka i przeciwnej jego wolnosci. W istocie
rzeczy, gdyby heteronomia moralnosci oznaczata negacje samostanowienia cztowieka lub
narzucanie mu norm przeciwnych jego dobru, pozostawataby w sprzecznosci z objawieniem
Przymierza i odkupienczego Wcielenia. Tego rodzaju heteronomia bylaby jedynie forma
alienacji, sprzeczng z Boza madroscig i z godnoscia ludzkiej osoby.



Wolnos¢, ktora uwaza sie za absolutng, prowadzi do traktowania ciata cztowieka jako surowca,
pozbawionego znaczen i warto$ci moralnych, dopoki ona nie uksztattuje go wedlug wiasnego
zamystu. W konsekwencji natura ludzka i ciato jawia sie jako wstepne dane czy przestanki dla
wyboréw dokonywanych przez wolno$¢, materialnie niezbedne, ale zewnetrzne wobec osoby,
wobec podmiotu i ludzkiego dziatania. Dynamizmy ludzkiej natury nie moga jakoby mie¢
moralnie wigzacej rangi, poniewaz celem tych sklonnosci sa jedynie dobra ,,fizyczne”, zwane
przez niektorych ,,przed-moralnymi”. Proby powotywania sie na nie i szukania w nich
racjonalnych wskazan dla porzadku moralnego nalezy zgodnie z tym pogladem traktowac jako
przejaw fizycyzmu lub biologizmu. W tym kontekscie napiecie miedzy wolnosciq a tak
zredukowang naturg oznacza roztam w samym cztowieku.

Taka teoria moralnosci jest niezgodna z prawda o cztowieku i o jego wolnosci. Sprzeciwia sie
nauczaniu Kosciota o jednosci ludzkiej istoty, ktorej rozumna dusza jest per se et essentialiter
formgq ciata. Dusza duchowa i nieSmiertelna jest zasadq jednosci cztowieka, jest tym, dzieki
czemu istnieje on jako catosSc¢ - ,,corpore et anima unus” -jako osoba. Powyzsze definicje
oznaczajq nie tylko to, Zze rowniez ciato, ktéoremu przyrzeczone zostato zmartwychwstanie, bedzie
miato udzial w chwale; przypominajg takze o wiezi laczacej rozum i wolng wole z wszystkimi
wiadzami cielesnymi i zmystowymi. Cata osoba, wiqcznie z ciatem, zostaje powierzona samej
sobie i wiasnie w jednosci duszy i ciata jest podmiotem wlasnych aktow moralnych. Prowadzona
przez Swiatlo rozumu i wspomagana przez cnote odkrywa we wilasnym ciele znaki, ktore sq
zapowiedzia, wyrazem i obietnicg daru z siebie, zgodnie z madrym zamystem Stworcy. Wiasnie
w Swietle prawdy o godnosci ludzkiej osoby, ktora nalezy afirmowac dla niej samej, rozum jest w
stanie ocenic, jaka wartos¢ moralng majq okreslone dobra, ku ktérym osoba odczuwa naturalng
sktonnos¢. Skoro za$ osoba ludzka nie moze by¢ sprowadzana jedynie do samoprojektujacej sie
wolnosci, ale posiada okreslong strukture duchowa i cielesng, to pierwotny nakaz moralny, by
mitowac i szanowac osobe jako cel, a nigdy jako zwykly srodek dzialania, z natury zaklada takze
potrzebe szacunku dla pewnych podstawowych débr; brak tego szacunku prowadzi do
relatywizmu i do samowoli.

49. Doktryna odrywajqca akt moralny od jego wymiarow cielesnych jest sprzeczna z naukq
Pisma Swietego i Tradycji, przejmuje w nowej postaci stare bledy, ktére Ko$ciél zawsze
zwalczal, poniewaz w ich Swietle ludzka osoba to wylacznie wolnos¢ ,,duchowa”, czysto
formalna. Ta redukcyjna wizja nie uwzglednia moralnego znaczenia ciata i czynéw z nim
zwiazanych (por. 1 Kor 6,19). Apostot Pawel oglasza, Ze nie odziedziczg Krdlestwa niebieskiego
,rozpustnicy ani batwochwalcy, ani cudzotoznicy, ani rozwiezli, ani mezczyzni wspotzyjacy z
soba, ani ztodzieje, ani chciwi, ani pijacy, ani oszczercy, ani zdziercy” (por. 1 Kor 6,9-10). Sobor
Trydencki potwierdza to potepienie, uznajac za ,,grzechy smiertelne” i ,,niegodziwe praktyki”
pewne okreslone czyny, ktérych dobrowolne spelnianie pozbawia wierzacych udzialu w
obiecanym dziedzictwie. Ciafo i dusza sq bowiem nieroztqczne: w tonie ludzkiej osoby, w
podmiocie dziatajacym dobrowolnie i w czynie $wiadomie dokonanym razem trwajq lub razem
idq na zatracenie.



50. Mozemy teraz zrozumieC prawdziwy sens prawa naturalnego: odnosi sie ono do pierwotne;j
natury wiasciwej cztowiekowi, do ,,natury osoby ludzkiej, ktora jest sama osoba jako jednos¢
duszy i ciata, jako jednos$¢ wszystkich jej sktonnoS$ci zaréwno duchowych, jak biologicznych,
oraz wszelkich innych wlasciwosci, ktdre sq jej niezbedne, by mogla dazy¢ do swego celu.
»Naturalne prawo moralne wyraza i wskazuje cele, uprawnienia i obowiazki, ktérych podstawa
jest cielesna i duchowa natura osoby ludzkiej. Przeto nie moze by¢ ono pojmowane po prostu
jako zbior norm biologicznych, lecz winno byc¢ okreslane jako rozumny porzadek, wedtlug
ktérego cztowiek jest powolany przez Stwérce do kierowania i regulowania swoim zyciem i
swoim dziataniem, a w szczego6lnosci do uzywania i dysponowania swoim ciatem”. Na przyktad
Zrédtem i uzasadnieniem obowigzku bezwarunkowego poszanowania zycia ludzkiego jest
godnosc¢ osoby, a nie jedynie naturalna sktonno$¢ do zachowania wlasnego zycia fizycznego.
Dlatego nawet zycie ludzkie, cho¢ jest fundamentalnym dobrem cztowieka, zyskuje sens moralny
dopiero przez odniesienie do dobra osoby, ktéra zawsze nalezy afirmowac dla niej samej:
podczas gdy zabojstwo niewinnej ludzkiej istoty pozostaje zawsze niedozwolone, to oddanie
wlasnego zycia (por. J 15,13) dla mitosci blizniego lub na Swiadectwo prawdzie moze by¢
czynem dozwolonym i chwalebnym, a nawet obowigzkiem. W rzeczywistosci wiec jedynie przez
odniesienie do tego, czym jest ludzka osoba jako ,,integralna jednos¢”, to znaczy jako ,,dusza,
ktéra sie wyraza poprzez cialo, i ciatlo formowane przez nieSmiertelnego ducha”, mozna odczytac¢
ow szczego6lny ludzki sens ciata. Naturalne sklonnosci zyskuja bowiem znaczenie moralne
jedynie o tyle, o ile odnosza sie do ludzkiej osoby i do jej prawdziwego urzeczywistnienia, ktore
moze sie dokona¢ wytacznie w ramach ludzkiej natury. Ko$ciot, uznajac za niedopuszczalne
wszelkie manipulacje cielesnoscia, ktore znieksztalcaja jej ludzki sens, stuzy cztowiekowi i
wskazuje mu droge prawdziwej mitosci, jedynie na niej bowiem moze on znaleZ¢ prawdziwego
Boga.

Tak rozumiane prawo naturalne nie pozostawia miejsca na rozdzial miedzy wolnoscia a natura.
Ukazuje raczej ich wewnetrzng harmonie i wzajemne odniesienie.

II.
Sumienie a prawda

Sanktuarium czlowieka

54. Wiez miedzy wolnosScig cztowieka a prawem Bozym ma swa zywa siedzibe w ,,sercu” osoby,
czyli w jej sumieniu. ,,W glebi sumienia - pisze Sobor Watykanski II -cztowiek odkrywa prawo,
ktorego sam sobie nie naktada, lecz ktéremu winien by¢ postuszny i ktérego gtos wzywajacy go
zawsze tam, gdzie potrzeba, do milowania i czynienia dobra, a unikania zta, rozbrzmiewa w
sercu nakazem: czyn to, tamtego unikaj. Cztowiek bowiem ma w swym sercu wypisane przez
Boga prawo, wobec ktorego postuszenstwo stanowi o jego godnosci i wedtug ktorego bedzie
sadzony (por. Rz 2,14-16)”.



Poszukiwanie prawdy i dobra

62. Sumienie, jako osad czynu, nie jest wolne od niebezpieczenstwa btedu. ,,Czesto (...) zdarza
sie - pisze Sobor - Ze sumienie bladzi na skutek niepokonalnej niewiedzy, ale nie traci przez to
swojej godnosci. Nie mozna jednak tego powiedzie¢ w przypadku, gdy cztowiek niewiele dba o
poszukiwanie prawdy i dobra, a sumienie z nawyku do grzechu powoli ulega niemal
zaslepieniu”. W tych zwieztych stowach Soboér zawarl synteze doktryny o btednym sumieniu,
wypracowanej przez Kosciot w ciagu wiekdw.

Nie ulega watpliwosci, ze aby mie¢ ,,dobre sumienie” (1 Tm 1,5), cztowiek musi szuka¢ prawdy i
wedlug niej sadzi¢. Jak powiada apostot Pawel, sumienie powinno by¢ oSwiecone przez Ducha
Swietego (por. Rz 9,1) i ,,czyste” (por. 2 Tm 1,3), nie powinno podstepnie falszowa¢ stowa
Bozego, lecz ukazywac prawde (por. 2 Kor 4,2). Z drugiej strony tenze Apostot upomina
chrzescijan stowami: ,,Nie bierzcie wiec wzoru z tego Swiata, lecz przemieniajcie sie przez
odnawianie umystu, abyScie umieli rozpozna¢, jaka jest wola Boza: co jest dobre, co Bogu
przyjemne i co doskonate” (Rz 12,2).

Tym napomnieniem Pawe} pobudza nas do czujnosci i przestrzega, Zze w osadach naszego
sumienia kryje sie zawsze niebezpieczenistwo btedu. Sumienie nie jest sedziqg nieomylnym: moze
zbladzi¢. Btad sumienia bywa skutkiem niewiedzy niepokonalnej, to znaczy takiej, ktérej sam
podmiot nie jest Swiadom i od ktérej nie moze sie o whasnych sitach uwolnic.

W przypadku, gdy ta niepokonalna niewiedza nie jest zawiniona, sumienie - jak przypomina
Sobor - nie traci swej godnosci, poniewaz nawet gdy kieruje naszym postepowaniem w sposéb
faktycznie niezgodny z obiektywnym porzadkiem moralnym, nie przestaje przemawia¢ w
imieniu owej prawdy o dobru, ktérej cztowiek ma szczerze poszukiwac.

63. Jednakze Zrédltem godnoSci sumienia jest zawsze prawda: w przypadku sumienia prawego
mamy do czynienia z przyjeta przez cztowieka prawdq obiektywnq, natomiast w przypadku
sumienia btednego - z tym, co cztowiek subiektywnie uwaza mylnie za prawde. Nie wolno jednak
nigdy myli¢ btednego ,, subiektywnego” mniemania o dobru moralnym z prawda ,,obiektywna”,
ukazang rozumowi cztowieka jako droga do jego celu, ani tez twierdzi¢, ze czyn dokonany pod
wplywem prawego sumienia ma takq samg warto$¢ jak czyn, ktéry cztowiek popelnia, idac za
osadem sumienia btednego. Zto dokonane z powodu niepokonalnej niewiedzy lub
niezawinionego btedu sumienia moze nie obcigza¢ cztowieka, ktéry sie go dopuscil, ale takze w
tym przypadku nie przestaje by¢ ztem, nieporzadkiem w stosunku do prawdy o dobru. Co wiecej,
dobro nierozpoznane nie przyczynia sie do wzrostu moralnego osoby, ktora je czyni, gdyz jej nie
doskonali i nie pomaga jej zwrocic sie ku najwyzszemu dobru. Tak wiec, zanim znajdziemy tatwe
usprawiedliwienie, zastaniajgc sie wlasnym sumieniem, powinnismy rozwazy¢ stowa Psalmu:
,kto jednak dostrzega swoje btedy? Oczys¢ mnie od tych, ktore sg skryte przede mng” (Ps 19
[18],13). Istniejq winy, ktérych nie dostrzegamy, ale ktére mimo to nie przestajq nimi by,
poniewaz to my nie chcieliSmy dotrze¢ do Swiatla (por. J 9,39-41).

Sumienie jako ostateczna instancja osadzajaca konkretny czyn sprzeniewierza sie swojej
godnosci, gdy jest bledne z winy czlowieka, to znaczy ,,gdy cztowiek niewiele dba o



poszukiwanie prawdy i dobra, a sumienie z nawyku do grzechu powoli ulega niemal
zaslepieniu”. Na to wlasnie niebezpieczenstwo znieksztatcen sumienia, zwraca uwage Jezus, gdy
napomina: ,,Swiatlem ciala jest oko. Jesli wiec twoje oko jest zdrowe, cale twoje cialo bedzie w
Swietle. Lecz jesli twoje oko jest chore, cale twoje ciato bedzie w ciemnosci. Jesli wiec swiatlo,
ktére jest w tobie, jest ciemnoscia, jakze wielka to ciemnos¢!” (Mt 6,22-23).

IV,
Akt moralny

Teologia i teologizm

71. Relacja miedzy ludzkq wolnoscig a prawem Bozym, ktorej zywa siedziba, ukryta we wnetrzu
osoby, jest sumienie, ujawnia sie i urzeczywistnia w ludzkich czynach. Wlasnie poprzez swoje
czyny cztowiek doskonali sie jako cztowiek powotany do tego, zeby z wilasnej woli poszukiwat
swego Stworcy i by trwajac przy Nim dochodzit w sposéb wolny i pelny do blogostawione;j
doskonatosci”.

Czyny ludzkie sa aktami moralnymi, bo to one wyrazaja i stanowia, czy cztowiek, ktory ich
dokonuje, jest dobry, czy zly. Nie tylko prowadzg do zmiany stanu rzeczy zewnetrznych wobec
cztowieka, ale jako nastepstwo Swiadomych decyzji kwalifikuja moralnie osobe, ktéra je podjeta
i okreslaja jej wewnetrzne duchowe oblicze. Przekonujaco mowi o tym Sw. Grzegorz z Nyssy:
,Wszystkie istoty podlegajace wzrastaniu nie pozostaja na zawsze takie same, ale przechodza
wciaz z jednego stanu do innego, poddane nieustannej przemianie na lepsze lub na gorsze (...).
Oto6z podlegac przemianie znaczy rodzi¢ sie wcigz na nowo (...). Tu jednak narodziny nie sq
nastepstwem dziatania zewnetrznego, jak to jest w przypadku istot cielesnych (...). Sa skutkiem
wolnego wyboru, tak Ze w pewien sposob to my sami jestesmy wlasnymi rodzicami, samodzielnie
stwarzamy samych siebie i poprzez nasze wybory nadajemy sobie ksztalt, jakiego pragniemy”.

72. O moralnej jakosci czynéw stanowi relacja miedzy wolnoscia cztowieka a prawdziwym
dobrem. Dobro to ustanowione jest, jako odwieczne prawo, przez Madros¢ Boza, ktora kaze
kazdej istocie zmierzac¢ do jej celu. To odwieczne prawo jest poznawane zaréwno poprzez
naturalny rozum cztowieka (i dlatego stanowi ,,prawo naturalne”), jak i - w sposob integralny i
doskonatly - poprzez nadprzyrodzone Objawienie Boze (i stad nazwa ,,prawo Boze”). Dzialanie
jest moralnie dobre, kiedy wybory dokonywane przez wolno$¢ sa zgodne z prawdziwym dobrem
cztowieka i tym samym wyrazajg dobrowolne podporzadkowanie osoby jej ostatecznemu celowi,
to znaczy samemu Bogu: najwyzszemu dobru, w ktérym cztowiek znajduje petne i doskonate
szczescie. Pierwsze pytanie zadane przez mlodzienca Jezusowi: ,,co dobrego mam czynic¢, aby
otrzymac zycie wieczne” (Mt 19,16) zwraca od razu uwage na istotnq wiez miedzy moralng
wartosciq czynu a ostatecznym celem cztowieka. Jezus w swojej odpowiedzi potwierdza to
przeswiadczenie rozmowcy: spetnianie dobrych czynow, nakazanych przez Tego, ktory ,,jeden
tylko jest Dobry”, stanowi niezbedny warunek wiecznej szczesliwosci i droge do niej: ,,jesli
chcesz osiagnac zycie, zachowaj przykazania” (Mt 19,17). OdpowiedzZ Jezusa i odwolanie sie do



przykazan oznacza tez, ze drogq do celu jest przestrzeganie Bozych praw, ktére chronig dobro
cztowieka. Tylko czyn zgodny z dobrem moze by¢ drogq wiodqcq do zZycia.

Racjonalne skierowanie ludzkiego czynu ku dobru w jego prawdzie oraz dobrowolne dazenie do
tego dobra, poznanego przez rozum - oto na czym polega moralnos¢. Nie mozna zatem uznac
ludzkiego dziatania za moralnie dobre jedynie na tej podstawie, ze prowadzi ono do osiggniecia
takiego czy innego celu, albo tylko dlatego, ze intencja podmiotu jest dobra. Dzialanie jest
moralnie dobre, gdy poswiadcza i wyraza dobrowolne podporzadkowanie osoby jej ostatecznemu
celowi oraz zgodnos¢ konkretnego dziatania z dobrem cztowieka, rozpoznanym w jego prawdzie
przez rozum. Je$li ten przedmiot dziatania nie wspétbrzmi z prawdziwym dobrem osoby, to
wybor takiego dziatania sprawia, Ze nasza wola i my sami stajemy sie moralnie Zli, to znaczy, ze
sprzeciwiamy sie naszemu ostatecznemu celowi i najwyzszemu dobru - czyli samemu Bogu.

»Z10 wewnetrzne”: nie wolno czynic zta, aby uzyskac¢ dobro (por. Rz 3,8)

Pierwszym i decydujacym elementem oceny moralnej jest przedmiot ludzkiego czynu, ktory
decyduje o tym, czy mozna go przyporzqdkowac ostatecznemu dobru i celowi, ktérym jest Bog.
To przyporzadkowanie rozum dostrzega w samym bycie cztowieka, rozpatrywanego w Swietle
catej prawdy o nim, czyli w jego naturalnych sktonnosciach, jego dazeniach i celach, majacych
zawsze takze wymiar duchowy: to wlasnie one stanowig treS¢ prawa naturalnego, a wiec tego
uporzadkowanego zespotu ,,débr dla osoby”, ktore stuza ,,dobru osoby” - dobru, jakim jest ona
sama i jej doskonatos¢. Tych tez débr strzegg przykazania, w ktorych wedlug $w. Tomasza
zawarte jest cate prawo naturalne.

80. Dzieki Swiadectwu rozumu wiemy jednak, ze istniejg przedmioty ludzkich aktéw, ktorych nie
mozna przyporzadkowa¢ Bogu, poniewaz sa one radykalnie sprzeczne z dobrem osoby,
stworzonej na Jego obraz. Tradycyjna nauka moralna Kos$ciota mowi o czynach, ktére sq
,wewnetrznie zte” (intrinsece malum): sg zte zawsze i same z siebie, to znaczy ze wzgledu na
swoj przedmiot, a niezaleznie od ewentualnych intencji osoby dziatajacej i od okolicznosci.
Dlatego nie umniejszajac w niczym wptywu okolicznosci, a zwlaszcza intencji na moralng jakosc
czynu, Kosciot naucza, ze ,.istniejq akty, ktére jako takie, same w sobie, niezaleznie od
okolicznosci, sg zawsze wielkq niegodziwoscia ze wzgledu na przedmiot”. Sam Sobo6r
Watykanski II, méwiac o szacunku naleznym ludzkiej osobie, wymienia wiele przyktadéw takich
czynow: ,,Wszystko, co godzi w samo zycie, jak wszelkiego rodzaju zabojstwa, ludobojstwa,
spedzanie ptodu, eutanazja i dobrowolne samobdjstwo; wszystko, cokolwiek narusza catosc¢
osoby ludzkiej, jak okaleczenia, tortury zadawane ciatu i duszy, wysitki w kierunku przymusu
psychicznego; wszystko, co ubliza godnosci ludzkiej, jak nieludzkie warunki zycia, arbitralne
aresztowania, deportacje, niewolnictwo, prostytucja, handel kobietami i mtodzieza, a takze
nieludzkie warunki pracy, w ktoérych traktuje sie pracownikow jak zwykle narzedzia zysku, a nie
jak wolne, odpowiedzialne osoby; wszystkie te i tym podobne sprawy i praktyki sq czyms$
haniebnym; zakazajq cywilizacje ludzka, bardziej hanbia tych, ktérzy sie ich dopuszczaja, niz
tych, ktorzy doznaja krzywdy i sq jak najbardziej sprzeczne z czcig nalezng Stworcy”.



Na temat czyn6w wewnetrznie ztych, zwigzanych z praktykami antykoncepcyjnymi, poprzez
ktdre akt malzenski zostaje z rozmystem pozbawiony ptodnosci, Pawet VI naucza: ,,W
rzeczywistosci (...) chociaz wolno niekiedy tolerowa¢ mniejsze zto moralne dla unikniecia
jakiego$ zla wiekszego lub dla osiagniecia wiekszego dobra, to jednak nigdy nie wolno, nawet
dla najpowazniejszych przyczyn, czyni¢ zta, aby wyniklo z niego dobro. Innymi stowy, nie wolno
wziaC za przedmiot pozytywnego aktu woli tego, co ze swej istoty narusza tad moralny - a co tym
samym nalezy uznac za niegodne cztowieka - nawet w wypadku, jesli zostaje to dokonane w
zamiarze zachowania lub pomnozenia débr poszczeg6lnych ludzi, rodzin lub spoteczenstwa”.

81. Nauczajac o istnieniu czyndw wewnetrznie ztych, Kosciét opiera sie na doktrynie Pisma
Swietego. Apostol Pawel stwierdza stanowczo: ,,Nie tudzcie sie! Ani rozpustnicy, ani
batwochwalcy, ani cudzoloznicy, ani rozwiezli, ani mezczyzni wspolzyjacy z soba, ani ztodzieje,
ani chciwi, ani oszczercy, ani zdziercy nie odziedzicza krolestwa Bozego” (1 Kor 6,9-10).

Jesli czyny sa wewnetrznie zte, dobra intencja lub szczegdlne okolicznosci moga tagodzic¢ ich
zlo, ale nie moga go usunac: sq to czyny ,,nieodwracalnie” zte, same z siebie i same w sobie
niezdatne do tego, by je przyporzadkowac¢ Bogu i dobru osoby: ,,Jesli czyny sq same z siebie
grzechami. (vum iam opera ipsa peccata sunt) - pisze $w. Augustyn - jak na przyktad kradziez,
cudzoldstwo, bluznierstwo lab tym podobne, to kt6z osSmielitby sie twierdzi¢, ze gdy dokonane
zostaja dla dobrych powodéw (causis bonis), nie s juz grzechami lub - co jeszcze bardziej
nielogiczne - sg grzechami usprawiedliwionymi?”.

Tak wiec okoliczno$ci lub intencje nie zdotaja nigdy przeksztalci¢ czynu ze swej istoty
niegodziwego ze wzgledu na przedmiot w czyn ,,subiektywnie” godziwy lub taki, ktérego wybor
mozna usprawiedliwic.

Chodzi¢ w swiattosci (por. 1 J 1,7)

Trzeba ponownie odnalez¢ i ukaza¢ prawdziwe oblicze chrze$cijanskiej wiary, ktora nie jest
jedynie zbiorem tez wymagajacych przyjecia i zatwierdzenia przez rozum. Jest natomiast
poznaniem Chrystusa w wewnetrznym doswiadczeniu, Zywa pamiecia o Jego przykazaniach,
prawdgq, ktorq trzeba zy¢. Stowo zreszta jest prawdziwie przyjete dopiero wowczas, gdy wyraza
sie w czynach i urzeczywistnia w praktyce. Wiara to decyzja, ktéra angazuje calq egzystencje.
Jest spotkaniem, dialogiem, komunig mito$ci i Zycia miedzy wierzacym a Jezusem Chrystusem:
Droga, Prawdg i Zyciem (por. J 14,6). Prowadzi ona do aktu zaufania i zawierzenia Chrystusowi i
pozwala nam zy¢ tak, jak On zylt (por. Ga 2,20), to znaczy mitujac ponad wszystko Boga i braci.

89. Wiara posiada rowniez wymiar moralny: jest Zrédlem zgodnego z nig zZyciowego
zaangazowania i zarazem takiego zaangazowania sie domaga. Obejmuje i wydoskonala przyjecie
i zachowywanie Bozych przykazan. Jak pisze ewangelista Jan: ,,Bog jest SwiatloScig, a nie ma w
Nim zadnej ciemno$ci. Jezeli méwimy, Ze mamy z Nim wspétuczestnictwo, a chodzimy w
ciemnosci, klamiemy i nie postepujemy zgodnie z prawda (...); po tym zas poznajemy, ze Go
znamy, jezeli zachowujemy Jego przykazania. Kto méwi: «Znam Go», a nie zachowuje Jego



przykazan, ten jest klamca i nie ma w nim prawdy. Kto zas zachowuje Jego nauke, w tym
naprawde mito$¢ Boza jest doskonata. Po tym wlasnie poznajemy, ze jesteSmy w Nim. Kto
twierdzi, Ze w Nim trwa, powinien rowniez sam postepowac tak, jak On postepowat” (1 J 1,5-6;
2,3-6).

Poprzez zycie moralne wiara staje sie ,,wyznaniem”, nie tylko wobec Boga, ale takze przed
ludZmi: staje sie Swiadectwem. Jezus powiedzial: ,,Wy jestescie Swiatlem Swiata. Nie moze sie
ukry¢ miasto potozone na gorze. Nie zapala sie tez $wiatla i nie stawia pod korcem, ale na
Swieczniku, aby Swiecito wszystkim, ktérzy sa w domu. Tak niech Swieci wasze Swiatto przed
ludZmi, aby widzieli wasze dobre uczynki i chwalili Ojca waszego, ktéry jest w niebie” (Mt 5,14-
16). Uczynki te to przede wszystkim uczynki mitosierdzia (por. Mt 25,31-46), uczynki
prawdziwej wolnosci, ktora objawia sie i realizuje poprzez dar z samego siebie - az po catkowity
dar z siebie, jaki ztozyt Jezus, gdy na krzyzu ,,umitowat Kosciot i wydat za niego samego siebie”
(Ef 5,25). Swiadectwo Chrystusa jest Zrédlem, wzorem i moca $wiadectwa, jakie sklada uczen,
powotany, by iS¢ ta samg droga: ,,Jesli kto chce iS¢ za Mna, niech sie zaprze samego siebie, niech
co dnia bierze krzyz swdj i niech Mnie nasladuje” (£k 9,23). Zgodnie z wymogami
ewangelicznego radykalizmu mitos¢ moze doprowadzi¢ wierzacego az do najwyzszego
Swiadectwa meczenstwa. Wskazujac na przyktad Chrystusa umierajacego na krzyzu, Sw. Pawel
pisze do chrzescijan w Efezie: ,,BadZcie wiec nasladowcami Boga, jako dzieci umitowane i
postepujcie droga mitosci, bo i Chrystus was umitowat i samego siebie wydal za nas w ofierze i
dani na wdzieczng wonno$¢ Bogu” (Ef 5,1-2).

Moralnos¢ a odnowa Zycia spolecznego i politycznego

98. Wobec szerzenia sie groznych form niesprawiedliwos$ci spotecznej i gospodarczej oraz
korupcji politycznej, ktére dotykajq catych krajow i narodéw, narasta oburzenie wielkiej rzeszy
ludzi, ktérych podstawowe prawa zostaty podeptane i zniewazone; coraz powszechniejsza i
pilniejsza jest tez potrzeba radykalnej odnowy jednostek i spoteczenstw, zdolnej zapewni¢
sprawiedliwos¢, solidarnos¢, uczciwosc i jawnosc.

Droga, ktora trzeba przejs¢, jest z pewnoscia dhuga i ucigzliwa. Liczne i wielkie sq zadania, jakie
nalezy podja¢, aby tego rodzaju odnowa stata sie mozliwa, takze ze wzgledu na wielorakosc i
powage przyczyn, ktére rodza ré6zne formy niesprawiedliwosci, istniejgce w dzisiejszym Swiecie.
Jak jednak uczy nas historia i doSwiadczenie, u podstaw tych sytuacji nietrudno jest odnalez¢
przyczyny w swej istocie , kulturowe”, to znaczy zwigzane z okreslonymi wizjami cztowieka,
spoleczenstwa i Swiata. W rzeczywistosci istote kwestii kulturowej stanowi zmyst moralny,
ktorego podiozem i wypehieniem jest zmyst religijny.

99. Tylko Bég, najwyzsze Dobro, stanowi niewzruszong podstawe i niezastgpiony warunek
moralnosci, to znaczy przykazan, zwtaszcza przykazan negatywnych, ktore zabraniajq, zawsze i
w kazdym przypadku, postepowania i czynow sprzecznych z osobowa godnoscia kazdego
cztowieka. Tak wiec najwyzsze Dobro i dobro moralne spotykaja sie w prawdzie: w prawdzie
Boga Stwoércy i Odkupiciela oraz w prawdzie czlowieka przez Niego stworzonego i



odkupionego. Tylko na fundamencie tej prawdy mozna budowac¢ odnowione spoteczenistwo i
rozwiazac najbardziej ztozone i powazne problemy, ktére nim wstrzasaja, a przede wszystkim
przezwyciezy¢ rézne formy totalitaryzmu, aby otworzy¢ droge wiodaca ku autentycznej wolnosci
osoby. ,, Totalitaryzm rodzi sie z negacji obiektywnej prawdy: jezeli nie istnieje prawda
transcendentna, przez postuszenistwo ktérej cztowiek zdobywa swa peing tozsamosé, to nie
istnieje tez zadna pewna zasada, gwarantujgca sprawiedliwe stosunki pomiedzy ludZzmi. Istotnie,
ich klasowe, grupowe i narodowe korzysci nieuchronnie przeciwstawiajg jednych drugim. Jesli
sie nie uznaje prawdy transcendentnej, triumfuje sita wiadzy i kazdy dazy do maksymalnego
wykorzystania dostepnych mu srodkoéw, do narzucenia witasnej korzysci czy wiasnych pogladow,
nie baczac na prawa innych. (...) Tak wiec nowoczesny totalitaryzm wyrasta z negacji
transcendentnej godnosci osoby ludzkiej, bedacej widzialnym obrazem Boga niewidzialnego i
wiasnie dlatego z samej swej natury podmiotem praw, ktorych nikt nie moze naruszac: ani
jednostka czy grupa, ani tez klasa, narod lub panstwo. Nie moze tego czyni¢ nawet wiekszos$¢
danego spoteczenstwa, zwracajqc sie przeciw mniejszosci, spychajac ja na margines, uciskajac,
wyzyskujac, czy usitujac unicestwic”.

Dlatego nierozerwalny zwigzek prawdy z wolnosciq - ktora wyraza istotng wiez miedzy
madros$cia a wolg Bozg - ma niezwykle donioste znaczenie dla Zycia ludzi na ptaszczyznie
spoteczno-ekonomicznej i spoteczno-politycznej, jak to wynika z nauki spotecznej Kosciota,
ktora ,,nalezy (...) do dziedziny (...) teologii, zwlaszcza teologii moralnej” - oraz z jej prezentacji
przykazan, ktore rzadzq zyciem spotecznym, gospodarczym i politycznym nie tylko w
kategoriach ogélnych postaw, ale takze w odniesieniu do okreslonych sposobéw postepowania i
konkretnych czynow.

100. I tak, Katechizm Kosciota Katolickiego najpierw stwierdza, iz ,,w dziedzinie gospodarczej
nakaz poszanowania ludzkiej godnosSci oznacza, ze nalezy praktykowac¢ cnote umiarkowania, aby
ograniczac przywigzanie do dobr tego Swiata; cnote sprawiedliwosci, aby respektowac prawa
blizniego i odda¢ mu to, co mu sie nalezy; cnote solidarnosci - w mysl ztotej zasady i na wzor
wielkodusznosci Chrystusa, ktéry «bedac bogaty», dla nas stat sie ubogi, aby nas «ub6stwem
swym ubogaci¢» (2 Kor 8,9)”. Nastepnie Katechizm wymienia zachowania i czyny, ktore
sprzeciwiajg sie ludzkiej godnoSci: kradziez, umyslne przetrzymywanie rzeczy pozyczonych lub
znalezionych, oszustwo w handlu (por. Pwt 25,13-16), niesprawiedliwe wynagradzanie za prace
(por. Pwt 24,14-15; Jk 5,4), podnoszenie cen, z wykorzystywaniem niewiedzy lub pilnych
potrzeb innych (por. Am 8,4-6), przywlaszczanie sobie i wykorzystywanie dla prywatnych celow
débr nalezacych do spoteczenstwa lub przedsiebiorstwa, zte wykonywanie pracy, oszustwa
podatkowe, falszowanie czekow i rachunk6w, nadmierne wydatki, marnotrawstwo itp. Dalej za$
czytamy: ,,Siédme przykazanie zabrania czynéw i przedsiewzie¢, ktore kierujac sie jakakolwiek
motywacja - egoistyczng czy ideologiczna, handlowa czy totalitarng - prowadza do zniewolenia
istot ludzkich, do przestoniecia ich osobowej godnosci, do kupowania ich, sprzedawania i
wymieniania, jak gdyby byly towarem. Sprowadzanie cztowieka przemoca do roli przedmiotu
uzytkowego lub Zrédta dochodu jest grzechem przeciwko jego godnosci i fundamentalnym



prawom. Sw. Pawel nakazywal chrzeécijaiiskiemu panu, aby traktowal niewolnika-chrzescijanina
«juz nie jako niewolnika, lecz (...) jako brata (...) w Panu» (FIm 16)”.

101. W odniesieniu do dziedziny polityki nalezy podkresli¢, Ze uczciwo$¢ w kontaktach miedzy
rzadzacymi a rzadzonymi, jawno$¢ w administracji publicznej, bezstronno$¢ w rozstrzyganiu
spraw publicznych, poszanowanie praw przeciwnikéw politycznych, ochrona praw ludzi
oskarzonych w procesach i sadach doraznych, sprawiedliwe i uczciwe wykorzystanie pieniedzy
publicznych, odrzucenie niegodziwych metod zdobywania, utrzymywania i poszerzania wiadzy
za wszelka cene - to zasady, ktore znajdujq swe najglebsze Zrédlo, a jednoczesnie uzasadnienie
warto$ci osoby, w transcendentnej wartosci osoby i w obiektywnych nakazach moralnych,
dotyczacych funkcjonowania panstw. Gdy zasady te nie sa przestrzegane, zanika sam fundament
politycznego wspétistnienia, a cate zycie spoteczne wystawiane jest stopniowo na ryzyko,
zagrozenie i rozklad (por. Ps 14 [13],3-4; Ap 18,2-3.9-24). Po upadku w wielu krajach ideologii,
ktore wigzaly polityke z totalitarng wizjg Swiata - przede wszystkim marksizmu - pojawia sie
dzisiaj nie mniej powazna grozba zanegowania podstawowych praw osoby ludzkiej i ponownego
wchtoniecia przez polityke nawet potrzeb religijnych, zakorzenionych w sercu kazdej ludzkiej
istoty: jest to grozba sprzymierzenia sie demokracji z relatywizmem etycznym, ktdry pozbawia
zycie spotecznosci cywilnej trwatego moralnego punktu odniesienia, odbierajgc mu, w sposéb
radykalny, zdolno$¢ rozpoznawania prawdy. Jesli bowiem ,,nie istnieje zadna ostateczna prawda,
bedaca przewodnikiem dla dziatalnosci politycznej i nadajaca jej kierunek, tatwo o
instrumentalizacje idei i przekonan dla celow, jakie stawia sobie wiadza. Historia uczy, ze
demokracja bez wartosci tatwo sie przemienia w jawny lub zakamuflowany totalitaryzm™.

Tak wiec w kazdej dziedzinie zycia osobistego, rodzinnego, spotecznego i politycznego
moralnosc - oparta na prawdzie i w niej otwierajaca sie na autentyczng wolnosc¢ - odgrywa
niepowtarzalng, niezastgpiong i niezwykle doniosta role, shuzac nie tylko pojedynczej osobie i jej
wzrastaniu ku dobru, ale takze spoteczenstwu i jego prawdziwemu rozwojowi.

Nasza odpowiedzialnos¢ jako pasterzy

117. W sercu chrzescijanina, w najtajniejszym wnetrzu cztowieka rozbrzmiewa wciaz pytanie,
ktore ewangeliczny mtodzieniec postawit niegdys Jezusowi: ,,Nauczycielu, co dobrego mam
czyni¢, aby otrzymac zycie wieczne?” (Mt 19,16). Kazdy jednak musi zwroci¢ sie z tym
pytaniem do Nauczyciela dobrego, poniewaz tylko On moze udzieli¢ w peli prawdziwej
odpowiedzi w kazdej sytuacji i w najbardziej réznorodnych okolicznosciach. Kiedy zas
chrzescijanie zwracajq sie don z pytaniem nurtujagcym ich sumienia, Chrystus odpowiada
stowami Nowego Przymierza, ktore powierzyt swemu Kosciotowi. ZostaliSmy bowiem postani,
aby - jak mowi o sobie Apostot - ,,glosi¢c Ewangelie, i to nie w madrosci stowa, by nie zniweczy¢
Chrystusowego krzyza” (por. 1 Kor 1,17). Dlatego odpowiedz KosSciota na pytanie cztowieka
niesie w sobie madro$¢ i moc Chrystusa ukrzyzowanego, Prawdy, ktdra nam sie udziela.

Gdy wiec ludzie stawiajq Kosciotowi pytania nurtujqce ich sumienia, gdy w Kosciele wierni
zwracajg sie do Biskupoéw i Pasterzy, w odpowiedzi Kosciota brzmi gtos Jezusa Chrystusa, gtos



maowiqcy prawde o dobru i ztu. Stowo wypowiedziane przez Ko$ciét rozbrzmiewa we wnetrzu
cztowieka glosem Boga, ktory ,,jeden tylko jest Dobry” (Mt 19,17) i jeden tylko ,,jest mitoscig”
(1J4,8.16).

Przez namaszczenie Duchem Swietym to tagodne, ale wymagajace slowo staje sie dla czlowieka
Swiattem i zyciem. I znéw u Apostota Pawta znajdujemy wezwanie do ufnosci, poniewaz
,MO0znos¢ nasza jest z Boga. On tez sprawil, zeSmy mogli stac sie stugami Nowego Przymierza,
przymierza nie litery, lecz Ducha. (...) Pan zas jest Duchem, a gdzie jest Duch Panski - tam
wolno$¢. My wszyscy z odstonieta twarza wpatrujemy sie w jasno$¢ Panska jakby w zwierciadle;

......

3,5-6.17-18).

Maryja - Matka Milosierdzia

118. Maryja jest Matka Milosierdzia, poniewaz Jezus Chrystus, Jej Syn, zostal postany przez
Ojca jako objawienie Bozego Milosierdzia (por. J 3,16-18). Nie przyszedl, aby potepi¢, ale by
przebaczy¢, by okaza¢ mitosierdzie (por. Mt 9,13). Najwieksze milosierdzie polega zas na tym,
ze On jest wsrod nas i ze nas wzywa, bySmy Go spotykali i wraz z Piotrem wyznawali jako
,Syna Boga zywego” (por. Mt 16,16). Zaden grzech czlowieka nie moze uchyli¢ Bozego
Milosierdzia, nie moze go powstrzymac przed ujawnieniem catej swej zwycieskiej mocy, jesli
tylko jej wezwiemy. Wiecej, to grzech wilasnie sprawia, Ze tym wiekszym blaskiem jasnieje
mitos$¢ Ojca, ktéry aby wykupic¢ niewolnika, nie oszczedzit Syna: Jego mitosierdzie jest naszym
odkupieniem. Milosierdzie to osigga pelnie w darze Ducha Swietego, ktéry rodzi nowe zycie i
domaga sie go. Jakkolwiek liczne i wielkie moga by¢ przeszkody wzniesione przez ludzka
utomnosc¢ i grzech, mozliwy jest - dzieki Duchowi, ktory odnawia oblicze ziemi (por. Ps 104
[103],30) - cud doskonatego spetienia dobra. Ta odnowa, dajaca cztowiekowi zdolno$¢
czynienia tego co dobre, szlachetne i piekne, co podoba sie Bogu i zgodne jest z Jego wola,
stanowi w pewnym sensie owoc daru Mitosierdzia, ktére wyzwala z niewoli grzechu i daje moc,
by juz wiecej nie grzeszyc¢. Poprzez dar nowego zycia Jezus czyni nas uczestnikami swojej
mitosci i prowadzi nas w Duchu ku Ojcu.

119. Oto radosna prawda chrzeScijanskiej wiary, ktorej zawdziecza ona swoj gleboko ludzki
charakter i swa niezwykiq prostote. Dysputy wokét nowych, ztozonych probleméw moralnych
stwarzajq czasem wrazenie, ze chrzescijanska moralnosc jest sama w sobie zbyt trudna,
niezrozumiala i prawie niemozliwa do zrealizowania w praktyce. To nieprawda, poniewaz
moralnosc¢ ta, rozumiana w kategoriach ewangelicznej prostoty, polega na nasladowaniu Jezusa
Chrystusa, na zawierzeniu Mu, na przyzwoleniu, by Jego taska nas przeksztatcala, by odnowito
nas Jego Milosierdzie udzielane nam w komunii zycia Jego Kosciola. ,,Kto chce zy¢ -
przypomina $w. Augustyn - ma gdzie zy¢ i ma z czego zyC. Niech sie przyblizy, niech uwierzy i
pozwoli sie ogarna¢, aby zosta¢ ozywionym. Niech sie nie odcina od jednosci cztonkow”. Tak
wiec istotng tre$¢ moralnosci chrzescijaniskiej moze zrozumie¢ - dzieki $wiattlu Ducha Swietego -
kazdy cztowiek, nawet najmniej wyksztalcony, a przede wszystkim ten, kto potrafi zachowac



,prostote serca” (por. Ps 86 [85],11). Z drugiej strony, ta ewangeliczna prostota nie pozwala
unikna¢ konfrontacji ze skomplikowana rzeczywistoSciag, moze jednak prowadzi¢ do zrozumienia
glebszej prawdy o niej, poniewaz nasladowanie Chrystusa pomaga stopniowo pozna¢ zasady
autentycznej moralnosci chrzescijanskiej i jednoczesnie przysparza zyciowej energii, aby mozna
byto ja realizowac. Magisterium Ko$ciota ma obowiazek czuwac nad tym, by praktyka
nasladowania Chrystusa rozwijata sie¢ w sposéb organiczny, by nic nie falszowato ani nie
przestaniato zwigzanych z nim wymogow moralnych i wszystkich jego konsekwencji. Kto mituje
Chrystusa, zachowuje Jego przykazania (por. J 14,15).

120. Maryja jest Matka Mitosierdzia takze dlatego, Ze to Jej powierza Jezus swoj Kos$ciét i calg
ludzko$¢. Gdy u stép Krzyza przyjmuje Ona Jana za syna i gdy wraz z Chrystusem prosi Ojca o
przebaczenie dla tych, ktérzy nie wiedzg, co czynia (por. £k 23,34), w postawie doskonatej
uleglosci wobec Ducha Swietego do$wiadcza bogactwa i powszechnosci Bozej mitosci, ktéra
rozszerza Jej serce i pozwala ogarng¢ nim caty rodzaj ludzki. Maryja staje sie w ten sposob
Matka nas wszystkich i kazdego z nas, Matka, ktéra wyprasza nam Boze Mitosierdzie.

Maryja jest Swietlanym znakiem i wspaniatym przykladem zycia moralnego. ,,Samo Je]j zycie jest
pouczeniem dla wszystkich” - pisze Sw. Ambrozy, ktory zwracajac sie do dziewic, ale majac na
mysli rzeczywisto$¢ dostepng dla wszystkich, tak powiada: ,,Pierwsze, zarliwe pragnienie nauki
budzi w nas szlachetna posta¢ nauczyciela. Kt6z za$ jest szlachetniejszy niz Matka Boza? Ktéz
jaénieje mocniejszym $wiatlem niz Ta, ktéra wybrana zostala przez samg Swiatlo$é?”. Zyije i
urzeczywistnia swojg wolnos¢ oddajqc sie Bogu i przyjmujac do swego wnetrza dar Bozy. Chroni
w swoim dziewiczym tonie Wcielonego Syna Bozego az do dnia narodzin, otacza Go opieka i
wychowuje, trwa przy Nim, gdy spetnia On akt najwyzszej mitosci, jakim jest catkowita ofiara z
wlasnego zycia. Przez dar z samej siebie Maryja uczestniczy w pelni w realizacji zamyshi Boga,
ktory oddaje sie Swiatu. Przyjmujac i rozwazajac w swym sercu wydarzenia nie zawsze dla Niej
zrozumiate (por. £k 2,19), staje sie wzorem dla wszystkich, ktorzy stuchaja stowa Bozego i
zachowujaq je (por. £k 11,28), i zastuguje na tytut ,,Stolicy Madrosci”. Ta MadroSciq jest sam
Jezus Chrystus, Odwieczne Stowo Boga, ktory objawia i doskonale wypelnia wole Ojca (por.
Hbr 10,5-10). Maryja zaprasza kazdego cztowieka do przyjecia tej Madrosci. Takze do nas
kieruje polecenie, ktore podczas uczty w Kanie Galilejskiej wydata shugom: ,,Zrobcie wszystko,
cokolwiek wam powie” (J 2,5).

Maryja dzieli z nami naszq ludzka kondycje, jest jednak catkowicie otwarta na dziatanie taski
Bozej. Nie zaznawszy grzechu, potrafi wspétczu¢ z kazda staboscig. Rozumie grzesznego
czlowieka i kocha go mitoscia Matki. Wlasnie ze wzgledu na te mito$¢ stoi po stronie prawdy i
dzieli z Kosciotem troske o nieustanne przypominanie nakazéw moralnych - zawsze i wszystkim.
Z tej samej przyczyny nie zgadza sie, by grzeszny czlowiek by} oszukiwany przez tych, ktérzy w
imie falszywie rozumianej mitoSci usprawiedliwialiby jego grzech, gdyz wie, ze zniweczyloby to
ofiare Chrystusa, Jej Syna. Zadne rozgrzeszenie, udzielone przez poblazliwe doktryny, takze
filozoficzne czy teologiczne, nie moze naprawde uszczesliwic¢ cztowieka: tylko Krzyz i chwata
Chrystusa zmartwychwstatego moga da¢ pokoj jego sumieniu i obdarzy¢ zbawieniem.



O Maryjo,

Matko Mitosierdzia, czuwaj nad wszystkimi,
aby nie byt daremny Krzyz Chrystusa,

aby cztowiek nie zagubit drogi dobra,

nie utracit Swiadomosci grzechu

i umiat gtebiej ufa¢ Bogu

,»bogatemu w mitosierdzie” (Ef 2,4),

by z wlasnej woli spetniat dobre czyny,
ktére Bog z gory przygotowat (por. Ef 2,10)
I w ten sposob zyt

,» ku chwale Jego majestatu” (Ef 1,12).

W Rzymie, u $w. Piotra, dnia 6 sierpnia 1993 r., w Swieto Przemienienia Pariskiego, w pietnastym
roku mego Pontyfikatu.

Jan Pawel I1, papiez



